MAJKL STJUART

SRAMOTA TELA*

“Ako je nedistoa izmestena stvar, moramo joj prici
kroz red. Nedistoéa ili prljavitina je ono §to ne sme
biti ukljudeno ako Zelimo da odrZimo obrazac.”

Mary Douglas, Cistota i opasnost

Jedna od mojih briga kroz ovu knjigu bila je da istra-
Zim razlike koje potpomaZu postojanje odredenog
druStvenog sistema. Cigani istocne Evrope gurnuti su
na ivice nacionalnih zajednica kojima pripadaju. U
Harangosu, mnogi madarski Zitelji nisu Zeleli da se
Cigani usele medu njih; Zeleli su da Cigane drie
odvojene. Za njih su Cigani bili podlii prljavi. Oni su
bili ono “Sto se ne sme ukljuciti ako Zelimo da sacu-
vamo obrazac”, A ipak, s druge tacke gledista, oni su
bili deo tog obrasca; bili su neophodan deo celog
procesa drustvene reprodukcije u Madarskoj. Oni su
ispunjavali drutvene funkcije i obavljali poslove i
usluge koje drugi nisu hteli. Postojala je moralna
napetost u ovoj separaciji — ipak, u nekim kontek-
stima, Cigani su mogli biti shvaéeni ne kao toliko
razliéiti od drugih siromasnih Madara — ali mozda
delimitno zbog velike moéi necigana, bila je to nape-
tost koju je veéina njih mogla da ignorise prilino
lako.

Romi su takode definisali sebe u opoziciji prema
neromima, gazos, i moralno sebe odvojili od onih koji
su ih okruzivali i dominirali nad njima. Videli smo ih
kako ovo rade u sopstvenoj komunalnoj etici, u nji-
hovim stavovima prema vremenu, novcu i radu. U
ovom poglavlju bavim se konaénim odvajanjem koje
je pogedilo Rome: odvajanje izmedu njih kao “Gi-
stih”, “postovanih” ljudi i “prljavih” gazos. U jednom
smislu ovde postoji kontinuitet. Bas kao §to su Ma-

* Michael Stewart, Zhe Time of the Gypsies, Boulder: Westview
1997.
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dari gledali Cigane, tako su i Romi mislili o gazos kao
potencijalno uprljanim “izmeStenim stvarima”. Ali
ovde se sli¢nost zavr$ava. Iako je romski diskurs o
“zagadenju” i “sramoti” izgraden na ideologiji za-
jednickoj za juZnu Evropu, koja je oblikovala i ma-
darske ideje, u odlucujuéim odnosima romske ideje
bile su karakteristi¢ne za njih. Pored specifi¢nih poj-
mova o sramoti tela koji nisu postojali kod Madara,
ideologija sramote i zagadenosti igrala je daleko va-
#niju ulogu u Zivotu Roma nego Madara, Cak i vaZni-
je, nasuprot Madarima, podela sveta koja je konsti-
tuisala Rome kao odvojenu grupu odraZavala se na
njihovu svest o sebi samima. Gde god su Madari
mogli da predaju svoj “prljavi posao” drugima, Romi
nisu bili tako sreéne ruke. Romi nisu posedovali nista
sem svojih tela i kuéa, i nije postojala nijedna drustve-
na grupa podredena njima, tako su stvorili separaciju
koja im je omoguéila da zamisle da je moguée Ziveti
kao “Cisti”, “Gasni” ljudi.
U antropoloskoj literaturi, komentari o verovanjima
o Cistoéi mozda su najbrojniji medu onim na temu
ciganske “kulture”. Sve glavne etnografske studije
medu ameri¢kim Romima, one koje su radili Karol
Miler, An Suterland i Rena Groper, govorile su o
konceptima “zagadenja” (marimo) u smislu podele
ciganskog sveta na zagadene gafos i “Ciste” Rome i
podele ciganskog tela na “éiit” gornji i “nedist” donji
deo.

Dizudit Oukli je, takode, analizirajuéi engleske Putni-
ke-Cigane i njihove ideje o &istoéi, pronasla alter-
nativni unutra$njo/spoljanji simbolizam? Svi ovi au-
tori fokusirali su se, sledeé Meri Daglas, na natin na
koji romski rituali ociS€enja “Stite politicko i kulturno
jedinstvo manjiske grupe”3 U analizi koja sledi, kre-
éem istim putem kao i moji prethodnici, ali ovde
bavljenje reprezentacijom reprodukcije vodi u no-
vom smeru. Moj argument, ukratko, jeste da Romi,
kroz simboli¢ko odvajanje svojih tela, odbijaju ili ma-

1 Miller (1975); Sutherland (1975, str. 225-287); Gropper (1975,
str. 90-96). Vidi takode Silverman (1981)
2 Okely (1983. str. 77-104). Svi ovi autori su, naravno, bili
duboko utemeljeni u Bartovoj (1969) diskusiji o granicama
etnitke grupe i Daglasovoj (1966) knjizi o konvencijama &-
stoce.

3 Douglas (1966, str. 124).
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skiraju svoje ukljucenje u biologku, telesnu repro-

dukciju u ime viSeg oblika drustvene reprodukcije i

radeéi to izbegavaju (simbolidno) stvari -- njihova tela
— koje ih drZe u stanju zavisnoti od gaZos.

Podeéu ovo poglavlje razmatrajuéi moralnost Cigana,
taénije, ideju da su Romi &istiji i Casniji od gaZos.
Onda €u razmatrati neke osnovnije pojmove Zivotnog
procesa. Iako neke romske ideje mogu, na prvi po-
gled, izgledati egzotitne, postade postepeno jasno da
su one transformacije ideja koje su bile $iroko raspro-
stranjene u svetu koji ih okruZuje.

PRLJAVI CIGANI

Dok sam govorio o Savetu Harangosa u sedmom
poglavlju, rekao sam da je jedna od inicijativa na koju
su zvanidnici posebno ponosni bila dvogodisnja “dez-
infekcija” ciganskih mesta. Iako se aktivnost suoéila s
diskontinuitetom tokom vremena kada sam ja Ziveo u
gradu, duh koji ih je inspirisao nastavio je da Zivi.
Tokom leta 1985. Odeljenje za zdravlje posetilo je
Treéu klasu da bi leili ciganske svinjce sredstvima za
uniStavanje muSica. Grupa male dece brzo se okupila
da gleda i dosaduje dok ih zaduZeni zvaniénik nije
prekinuo s obeéanjem da ée dobiti slatkiSe. Izneo je iz
kombija pregrit malih kutija i protresao je jednu iz-
nad detinjih glava pre nego $to je razdelio druge.
Pomalo zbunjen, tumarao sam okolo da vidim $ta je
to delio: ne slatkiSe ve¢ slatko reSenje. Naravno, nje-
govo nasumino posipanje dece nije imalo nikakvu
medicinsku vrednost. Ali kao fobiéni gest “Gistog”
Madara koji se trudi da otera cigansku “prljavitinu”,
funkcionisalo je sasvim dobro.

Posebno je bilo nezamislivo da je taj éovek, koji se
ponasao tako dudno, nekoliko godina ranije bio od-
govoran za Savet koji se bavie Ciganima i odgovoran
za obavljanje dezinfekcija; tvrdeéi da ostvaruje dugo-
godisnji prijateljski kontakt s Romima, nikada mu
nije palo na pamet da ovakvi gestovi mogu poniZavati
njegove “prijatelje”. Ne znam sigurno zasto se osetio
tako blaziran kada je re¢ o osefanjima ljudi na &iju je
dobru volju uvek ra¢unao i od koje je ponekad za-
visio, ali mislim da razlog za ovo leZi u njegovom
verovanju da Cigani nemaju ni osedéaj asti ni oseéaj
stida. Jednom sam sedeo u kancelariji ovog coveka,
dok se trudio da me “obrazuje” o Ciganima pri¢ama o
¢udnom ponasanju Ciganki, kako su one flertovale s
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njim, kako se mogu Cuti da psuju kao muskarac na
pijaci, i kako je samo nekoliko dana ranije video
Ciganku kako “se nudi” éoveku koji je kupovao naj-
lonski konac od nje.4 Zakljuéio je ovaj katalog srama
slu¢ajem porodice &iji su ¢lanovi, tvrdio je, produzili
svoje srednje prste da bi bolje dZeparili stanovnike
Harangosa na pijaci. U njegovim o¢ima, ovi nasilnici
koji napadaju dobre gradane, kao i svi drugi Cigani,
nisu imali oseéaj Gasti ili stida koji bi drZali “pristojnu”
osobu na distanci. Imajuéi u vidu osnovni nedostatak
—nedostatakkoji je prikazao Rome kao manje ljude —
¢inilo mu se da je uvrediti Cigane manje nepristojno
ili, ¢ak, nije uopste.”
Cela ironija situacije je, medutim, izgubljena na zva-
nicnom nivou: dok je on video sebe kako donosi
“Estoéu” i “higijenu” neukim Ciganima, koji su tako
mogli steéi civilizacijski osecaj stida, oni su njega i
njegovu sortu videli kao prljave i pre svega uZasno im
nedostaje ono $to oni smatraju za oseéaj “stida”. U
stvari, konstantan izvor komentara i prezrivih aluzija
medu Romima bio je nadin na koji se gazos “ne stide
sebe” (i latenpe).6
Razgovor o gaZo moralnoj ukoéenosti poéinjao je u
razli¢itim kontekstima. Najvise je bilo redi o tretmanu
tela, uobicajenom nadinu na koji su gazos pokazivali
bilo kakav nedostatak oseéaja za uredivanje ili &isto-
¢u. Romi smatraju domade Zivotinje, poput macki,
nedistim i kada gledaju televiziju vrisnuli bi s gade-
njem kada bi gazo lik u filmu podigao macku i milo-
vao je. Sli¢no, Romi su smatrali gafo obiéaj leZanja u
kadi odvratnim, kao “leZanje u sopstvenoj nedistoéi”.
Kao rezultat ovakvih obitaja i generalno moralne
aljkavosti, gazos i njihove kuée, prema misljenju Ro-
ma, Sesto smrde. Nije bilo neobi¢no za Cigane da se
drZe za noseve i prave grimase jedni drugima iza leda

4 U ovom smislu, Domén (1984, str. 37) daje &udan i isto tako
pogresan, prikaz ciganskog Zivota baziran na utiscima koje je
stekao kao doktor veterine u Szarvasu, u jugo-centralnoj Ma-
darskoj. Prihvatio je, na primer, tvrdnje devojaka Ciganki da
one nisu poznavale oca njihove dece, ne pitajuti se da li su ga
obmanjivale.
5 Simbolitka logika &ni da biti pofa¥éen jeste biti “integralan” i
“petaknut”. Vidi Campbell (1964, str. 269).
6 Cinjenica da se ovaj Eovek razveo od prve Zene i onda udruZio
sa Zenom “upola mladom od sebe” samo je pojattalo zapanjeno
prezrenje prema njemu.
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gazos, kada ih poseéuju u kuéama. I kada im dareZljivi
gazos daju poklone u vidu noene odefe, oni je de-
taljno dezinfikuju i nekoliko puta operu.

CISTOCA ROMSKOG TELA

Na podetku mog boravka u Harangosu i s mnogo
ranije objavljenih radova o romskoj moralnosti, pitao
sam mladog Roma, koji mi je pomogao oko mog
romskog jezika, za savet kako da se najbolje inte-
griSem u Zivot harango$kih Cigana. Rekao je da e mi
ispri¢ati o “stvarima koje Cigane/muskarce (Rome)
najviSe uznemiravaju”. Prvo mi je rekao da nikadane
mesSam vodu ili &inije koje se koriste za pranje odeée i
pranje suda. Ciganke to izbegavaju i potrudile su se
da ih drugi vide kako izbegavaju to da rade tako $to
peru svo posude za jelo u §erpama u kojima je hrana
spremana, uopste ne koristedi krpe za sudove, zato
§to su one mogle biti oprane s odeéom. Umesto bri-
sanja, sude se ostavija da stojiisamo se susi. Nekoliko
nedeljakasnije, preselio sam se u Treéu klasu i u zbrei
pokuSavanja da se nosim kako treba s novim okru-
Zenjem zaboravio sam na ovaj savet za krpe. Bio sam
iznenaden kada sam jednog dana video da su ku-
hinjske krpe podele da nestaju iz naSe kuhinje i da se
kasnije pojavljuju, preradene od nasih domaéina, kao
krpe za noge! Mnogo meseci kasnije, uprkos éinjenici
da sam mislio da sam se navikao na ciganske razlike,
napravio sam jo$ jednu neprijatnu grefku. Jednog
poslepodneva dok sam pomagao Corinoj majci da
popravimasinu za ves, trebalo je da ispraznim masinu
i ne misleéi sam krenuo za najbliZom posudom, ve-
likim vodenim bokalom. Sa zacudenim pogledom i
zadihana, Zenaje spasila bokal od mog pokuSajadaga
zagadim iispod krevetaizvadi posuduza oprani ves.

Kao $to mi je moj mladi informator nagovestio, posao
kupanja u naselju desto se obavljao krisom. Ljudi nisu
“bestidno” pokazivali svakome da ée se kupati. Romi
su prali svoja lica i ruke ujutru, pre razgovora s bilo
kim izvan najblize porodice. Sapun se onda stavljao
izvan vidokruga na policu dalje od kuhinjskog posu-
da, a vodu su iza kuée bacali Zenski ¢lanovi doma-
éinstva, Romkinje (Ciganke) su onda stavljale “Gistu”
posudu za pranje ispred svojih kuéa kao znak da su
spremni da primaju posetioce. Posle ovoga, veina
ljudi se nije prala do mraka; najviSe su uzimali vodu u
usta i pljuvali u svoje ruke izvan kuce. Ako su nedije
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ruke bile masne od hrane, brisali bi ih suvom tka-
ninom.”

Pokazalo se, sledeéi Milerove i Suterlandove ranije
analize, da ispod romskih ideja o Cistoéi leZe neiz-
govorene ali kategoriCke razlike izmedu gornjeg i
donjeg dela tela. Glava, posebno usta, bili su najcistiji
i najvaZniji deo gornjeg dela tela, pokazan u naéinu
na koji bi muskarci Jjubili jedni druge pravo u usta
kao znak verovanja i bratske bliskosti. U ideji, o kojoj
se diskutovalo u prethodnom poglavlju, da je glava
sediste romske “sreée” (baxt) kao i u pojmu da je
gubitak casti bilo pitanje stanja “da su ti usta poje-
dena” (xaloj tjo muyj), pronalazimosrodne pojmove.8

Tabu pranja odeée i posuda zajedno, osigurao je da
prljavitina donjeg dela tela ne kontaminira objekte
koji su ulazili u usta. Iz istog razloga, Romi su izbe-
gavali kade. Tako je sapun koriiéen za pranje lica i
ruku, primetio sam da su Zene, koje su se prale od
glave do pete, koristile te¢nost ili puder za pranje —
kao da su htele da budu sigurne da njihova neéistoéa
ne ostane na sapunu koji se drZao u kuhinji. Jedne
vederi, ubrzo nakon preseljenja u Harangos, s Co-
rovim bratom gledao sam televizijsku dramu tokom
koje je Zena zaronila u toplu kadu. Nedostajali su mi
takvi gazo komfori, uzdahnuo sam ljubomorno, ali
moj domaéin, koji mi je bio prijatelj jo§ od mog do-
laska okrenuo je, s gadenjem, glavu prema zidu pra-
vedi grimase istavio ruku preko lica. Sreom po nase
prijateljstvo, bili smo sami.

Simboli¢na podela gornjeg i donjeg dela tela nije
samo izraZena u zabrani kupanja. Veoma krut oseéaj

7 Pranje je bilo potencijalno oslabljivatki akt. Mala deca, za

koju se u svakom slugaju govorilo da manjkaju u “snaz” (zor),

nisu prana svakog dana. gak su i odrasli tretirali svoju prljavu

vodu kao da sadrZi deo njih, i njeno uklanjanje je izvodeno tako
da ne otvori osobu misti¥kim napadima.

8 Da su ove romske ideje preradile zajedniko evropsko in-
teresovanje moZe se videti, na primer, u poredenju sa Du-
bisch-ovom (1986) diskusijom modernih grékih verovanja o
zagadenju. Romska re& marimo (“zagaden™) je slu¥ajno izve-
dena iz grékog. Day (1995) takode tvrdi da su seks radnici u
Londonu stvorili gornji/donji i unutra¥nji/spoljasnji simbolizam
njihovih tela da podele svet rada od sveta drugih odnosa. Videti
takode Sckspirove redove iz Kralja Lira (4.6.118-130): “Dole od
pojasa bili su kentauri, /Tako Zene svud gore; /Ali do pojasa bili
su boZji naslednici, /Ispod je sve bilo zlo”.
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za oblacenje medu ciganskim Zenama, koje su na-
stojale uvek da uspostave jasnu liniju izmedu gornjeg
i donjeg dela tela, pokazivao je koliko je ova razlika
ukorenjena u njihovoj svesti. Opet, iako su se muskar-
ci svih uzrasta tokom leta Eesto §etali goli do pojasa,
nijedan Eovek nije skinuo svoj “Sorts” &ak ni po naj-
vecoj vruéini. Starije Zene (od pedeset ili Sezdeset
godina) takode su se tokom toplog vremena ogolja-
vale od struka nagore bez stida, bilo da su u kuéi ili
napolju. Mlade Zene su bile obazrivije, iako su majke
dojile decu gde su htele. Zene su &uvale male liéne
stvari u svojim grudnjacima. Druga ode€a, kao §to su
dugadki kaputi ili jednodelne haljine, bili su “sra-
motni”, po§to nisu dozvoljavali podelu tela. Panta-
lone su takode bile tabu za Zene, iako noSenje muske
jakne nije bio prekriaj, posto je ovo postovalo gornje/
donju estetiku,

SMRAD ZAGADENJA

Kada Cigani ne bi uspeli da odrZe podelu izmedu
gornjeg i donjeg, rekli bi da su postali “prljavi” ili
“zagadeni” (melalo ili marimo, a oba bi se mogla
protumaciti u madarskom kao piszkos, ili prljave).
Mesajuéigornjei donje, na primer, peruéi lice vodom
koja je kori$éena za pranje genitalijamoglo bi nekoga
uéiniti nedistim.
NajblaZi znak “nediste™ kuée ili osobe jeste “smrad”
(khandel) Romska re¢ podrazumeva nadvladujuéi i
prljav smrad, onaj od koga vam se prevrée stomak.
Imenica (khan) se koristila da objasni smrad zaga-
denih stvari, nasuprot moralne neutralnom smislu
redi “miris” (sung). Na primer, kada se Zena svadala s
muskarcem oko Zene u drugom naselju, tvrdio sam u
njenu odbranu da je, nasuprot nekim ¢lanovima nje-
ne porodice, ona bila “Cista Romkinja” (vuzi romni).
On je odgovorio da, ako to mislim, treba da odem
blizu nje i pomiriSem smrad (khan) koji joj dolazi
izmedu nogu.

Mozda nije bilo slu¢ajno da je senzacija povezana s
gadenjem bio smrad, s obzirom da je u ovom obliku
miris donjeg dela tela preSao na gornji deo, kroz nosi
usta. Nasuprot Romu ili Romkinji koji su videni ili
videli ¢lana suprotnog pola u stanju golotinje, §to je
sramotno, khan je sam po sebi zagadivac tela: mlad
Zovek koji je izafao iz bara u koji smo upravo usli i
povratio na zemlju ispred njega, objasnio je da je
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prostorija “smrdela kao WC”, ObeleZja na koZi (kao

§to su bubuljice), invaliditet i neplodnost su obja-

$njeni — od osvetoljubivih koms$ija u najveéem broju
sluéajeva — kao rezultati zagadivackog ponasanja.

Posto gazos nisu bili svesni potrebe da drZe gomnji i
donji deo tela odvojenim, moZe se uvek tvrditi da su
oni nedisti. Kada bi se preselili u kuée u kojima su
prethodni stanari bili gafos, Cigani bi dezinfikovali
prostorije od tavana nadole. U Treéoj klasi, bilo je
gao kuéau koje su Cigani, iz ovog razloga, izbegavali
da udu. Medutim, stavovi Roma nisu uvek bili kon-
zistentni, s obzirom na to da je uvek bilo gaZo kuéau
koje su ulazili, éak i jeli u njima; a izvan naselja oni bi
spremno jeli u svim gaZo restoranima — samo da nisu
bili khan.

CISTOCA 1 OSECAJ STIDA

Medu kalifornijskim Romima, kao i medu engleskim
Ciganima, pitanja zagadenja i &stoée “su jezgro si-
stema verovanja koji je davao red moralnom uni-
verzumu Roma”, odvajajuéi &iste Rome od prljavih
gazos,? Tako je bilo velikih sliénosti u verovanjima o
éisto€i drugih ciganskih grupa i onih Roma kojima
sam Ziveo, postojale su takode vaZne varijacije. Mo-
Zda je najvaZznija razlika to da se koncept neéistoce
medu Romima Kalderadima iz Poljske, Svedske i
Amerike ne samo sastojao kao eticki kodeks vec je i
obezbedivao osnove legalisticke strukture unutar
romske zajednice prema kojoj su “nemoralni” Romi
mogli biti prokuZeni i praktiéno izba¢eni iz zajednice
na osnovu “nedistoée”. Proglasiti nekoga nedistim
(marimo), zna&ilo je iskljuciti osobu iz svih kontakata
s bilo kim ko je prihvatao taj sud.19 U Harangosu, §ak
iako je najvefi deo ponasanja imao smisla samo u gor-
nje /donjoj podeli tela i strahu od zagadenja, posto
Romi nisu praktikovali ritualno izbacivanje, oni su mi
rekli “Mi se vi$e ne pridrZavamo marimo obitaja.”
Jedan ovek je objasnio da “medu Kalderasima, su-
pruga nikada ne bi davala muZu vodu iz svojih ruku.
Morala je da pokrije ruku maramom. U ’starim da-
nima’ (varekana; doslovno, nekad), Kalderasi su bili
najstriktniji” zbog institucionalnog uredenja ovih obi-
¢aja. Ovakvi odgovori na moja pitanja — odgovorikoji

9 Sutherland (1975, str. 255)
10 fbid., str. 261-264; i Kaminski (1980, str. 45-48).
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su se esto odnosili na ideje marimo kao na “suje-

verje" — odraZavali su delimi¢no generalnu Zelju da se

romska kultura predstavi kao “moderna”1l Ali, u

isto vreme, oni su odraZavali malo drugadiji kulturni

naglasak medu harango$kim Romima — fokus na sra-
moti isto kao na negistoéi.

Iako pitanja &istoée i zagadenjanisu mnogo okupirala
romske konverzacije, suprotno je bilo za teme sra-
mote i sramotnih dela. Daleko od stanja necistoée,
gazosima su u potpunosti nedostajali “stid” (laZipe) i
“postovanje” (patjiv).)2 U srcu ove ideje nalazi se
jedna od “zatudujuéih ali taénih Cinjenica” o “luc-
kastim neciganima” (dilo gaZos): oni u javnosti nisu
pokazivali neugodnost prema njihovoj seksualnosti,
radanju ili drugim telesnim funkcijama. Stoga je gaZi
(Zena gaZo), moja gosca koja je nevino glasno pitala
da upotrebi toalet, bila izloZena zacudujuéim komen-
tarima medu decom i manje nepristojnim neugod-
nostima medu odraslima — svaka osoba koja drZi do
sebe, smatralo se, morala je da zna da s malo viSe
diskrecije pita za savet neku od Ciganki. U drugoj
prilici, mlada istraZivaéica sedeéi na travi ispred moje
kuce, gurnula je nezno svoje noge pored Luludinih
kada je Covek uSao u dvoriSte — opet, nijedna Rom-
kinja iznad tri godine starosti nije trebalo da bude
ucena tako elementarnoj lekciji iz dobrog ponasanja.
Ali gak i svakodnevno pona$anje neciganki smatrano
je bestidnim i ekspresivno pokazivalo nekontrolisanu
seksualnost — nasuprot gazis, sve Romkinje su pokri-
vale svoje noge do kolena i nosile marame na glavi.

Iako je mnogo akademskih rasprava o ciganskoj mo-
ralnosti, bilo u smislu éistoce ili nedistoée odbaéeno, u
Madarskoj je ova etika dobila nijansu brige o stidu i
Casti, idiomima koje ée priznati svako ko je upoznat s
etnografskom literaturom u juZnoj Evropi. Poto je
biti Gist bila “zasluZena &ast” (patjivalo) i onaj ko
nema stida postaje uprljan, u stvarnosti su se dva
pravila stopila. Ovo je bilo izraZeno posto je romski
osecaj stida ukorenjen kao pronikla ideja o &istom

11 gada je Judit Szegd snimala trake o ovakvim “praznover-
jima”, naterana je da ih di samo mojoj koleginici u Akademiji
nauka, a ne meni, mufkarcu, da ih &ujem, zbog stida koji bi
ispitanice mogle da oseéaju kada bi muSkarac &uo da otvoreno
diskutuju o tim stvarima.
12 J ganku o piéu (1992), posmatram povezane stvari sa sta-
novista jacanja i slabljenja telesne supstance.
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romskog telu. (Stavise, s obzirom na to da je romski
osecaj stida bio ukorenjen u koncepciji osobe kao i
ideja koja je generisala ideju istog romskog tela.)

STID I OROBENA OSOBA

Medu Romima stid je u nekim aspektima prototipski
povezan sa Zenama, njihovim telima i njihovom sek-
sualnoséu. Stoga, iako je izvodenje telesnih funkcija
bilo izvor stida za sve Rome, u javnom kontekstu,
barem, ovo je bilo posebno tacno za Romkinje. Na
venéanjima— veliki mesovit skup Roma — muskarci su
koristili toalet ispred kuée u kojoj se proslavlja, dok
su Zene morale diskretno da traZe alternativne pro-
storije s drugim rodakama, posto Ciganke, kadaiduu
toalet, nisu smeli da vide mugkarci.13 Sto se tiée ku-
panja, gde je uvek postojala $ansa da se osoba su-
protnog pola iznenada pojavi, Ciganke su mnogo vise
ograni¢ene od muskaraca —¢ak i mlade devojke, koje
samo peru kosu, odlaze u sobu i zakljuavaju vrata.
Starije Zene bi okadile peskir na spoljasnja vrata da
naznade da niko ne sme da ude. Dok muskarci mogu
da izbegnu kupanje pred postovanim gostom, pred
bliskom porodicom izgleda da nemaju stida, decaciu
adolescenciji prali su se u kuhinji, §to je bilo ne-
zamislivo za njihove sestre.

Jo§ dok su mala deca, od Cigancica se odekuje da
pokazuju veéi stid od decaka kada su u pitanju fi-
zioloske potrebe. Jednom sam snimio Corinu sestru,
Maron, kako objasnjava sustinu ovog aspekta cigan-
skog nacina svojoj osmogodi¥njoj éerki:
Kcéeri moja, kada porastes, ne sme§ da $eta$ naokolo
bez pratnje. Nikada ne sme§ da raspusti§ kosu na-
polju posto Ee tvoja baka ili deka, ako te vide, kazati:
“Nikada nece$ izrasti u dobru Cigangicu.”
Mora$ da nosi§ maramu preko glave zato $to stariji
Cigani ne voli mlade devojke koje idu naokolo bez
marame. Reéi ée da “pokusava$ da izgleda$ lepSe”.
Zadirkivaée te { poniZavati.
Ne dozvoli da ti kosa viri ispod marame zato, $to ako
touradis... reciée da toradis zato $to simala kurva.

I nije ti dozvoljeno da razgovara$ dugo s momcima.
Brat ée te prebiti ako to uradis!

13 U svakom slu¥aju, &lanavi oba pola samovoljno su pratili
jedno drugo do toaleta.
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(Kasnije je nastavila): Kada porasteS, ne sme§ da

nosi§ pantalone zato $to obiaji gatos nisu dobri. Niti

smes da se pojavi§ preda mnom noseéi krathu suknju...
ljudi ée re¢i, “Seta se unaokolo kao gasis.”

Pokrivajuéi donji deo tela keceljomi kosu maramom,
ne trudedi se da bude privlaénija, i spustajuéi pogled
ka zemlji da ne bi gledala Cigane, devoj¢ica je po-
kazivala da je spremna da pokaZe stid zbog svojih
seksualnih Zelja. Njeno drZanje pred gostima, njen
stid, 1 njen ponizan pogled u pod kvaliteti su koji se
vrednuju kod potencijalne snaje, Kr¥enje ovih pravila
dovelo bi do skandala, kako sam otkrio kada sam
iznenadio dve devojcice koje su se igrale sa §minkom
u naoj kuéi i stavile malo maskare na svoje oé&i. Cim
sam usao, one su pobegle u &istu sobu, obrisale $min-
ku s lica, i naterale me da obeéam da nefu nikada
nikome reéi §ta su radile. Ova vrsta potiskivanja Zelja
ograniGavalaje i druge aktivnosti devojica. Seéam se
cestog dvanaestogodisnjeg posetioca naSe kuée, jed-
ne od Cajinih unuka, kako mi pokazuje straine tra-
gove opekotina na svojoj $aci. Ispalo je da je pusila
cigaretu kada ju je iznenadio stariji rodak, i umesto
da objavi “opusteno” pona$anje drugima, ona je smo-
Zdila upaljenu cigaretu na dlan. Iz sliénih razloga, bilo
je nemoguée da starije devojéice idu na noéne ¢asove
voznje bez prisustva njihovih majki - iz straha da ée
neko redi da su “se Setale unaokolo” bez nadzora.
Vrlo dobro su znale kakve su posledice loSe repu-
tacije: nemoguénost da se nade postovan muz.

Snaga ovih tabua bila je veéa u divergentnom gafo
ponasanjuibila je tema mnogih konverzacija na rom-
skom jeziku. GaZo devojice bile su poznate po obi-
¢aju da odlaze u diskoteke i da se¢ namerno oblade
tako da privlace paznju muskaraca. S ciganske tatke
gledista, gaZis nedostatak odmerenosti bio je komi-
¢an, ako ne groteskan, znak promiskuitetne seksual-
nosti. Nigde ovo nije bilo o¢iglednije nego na otvo-
renom okruZznom bazenu, gde je Coro predlozio da
odemo svi skupa u letnjim mesecima i posmatramo
bestidne i Sokantne gaZis.

Romi su povremeno pronalazili zabavu i u Treéoj
klasi, posto je jedan nesreéni gaZo par koji je Ziveo
tamo obezbedivao javne demonstracije moralnog ni-
voa njihove sorte, bar s romske tatke glediSta. Ovi
sredovecni ljudi bi se napili i igrali bi u basti, na
zadovoljstvo Roma, kako dece tako i odraslih, koji bi
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se, kao posetioci zooloskog vrta, okupljali ispred og-
rade, smejali i blenuli u éudo dve “budale” (dile), i
bacalijajana njih izazivajuéinarednu “razuzdanost”.

Do izvesnog stepena, za sve gaZos se pretpostavljalo
da imaju potencijal za ovakvo ponasanje. Ovo me je
ponekad nagnalo da razmislim pre pozivanja gostiju,
posto sam znao da bi ih Romi testirali da vide koliko
su “bestidni”. Veéinom su slabosti mojih gostiju bile
izvor zabavnih komentara medu Romima, ali jednom
prilikom pred kraj mog boravka, kada se ga# go$éa
napilaikolabirala, moji domaéini su mi rekli da su sve
takve Zene u Budimpesti bile “profesionalne kurve”
(lubnja) i da ih treba izbegavati. Da bi jasno i ekspli-
citno izrazili ovo shvatanje, na zidovima skoro svih
ciganskih kuca nalazile su se pornografske slike golih
gadis.
Ako bi neciganke bile predstavljene kao izopadene i
van kontrole, neke od simboli€kih asocijacija Cigan-
ki, Romkinja, nisu bile mnogo laskave. Posebno je
postojala naglafena asocijacija Zenskosti sa slatko-
mirisnim cveéem i mladim Zenama obudenim u dre-
dede crveno.}4 Sve Zenske kecelje, marame i Sesto
haljine, imale su cvetne desene. Najskuplje i najpo-
Zeljnije kecelje bile su u obliku plastiénog cveéa, s
obzirom da su njihove rese bile “zup&aste” (tsakkos).
Sve romske kuée bile su ukraSene cvetnim tapetama,
a “Cista soba” bila je oki¢enaZivim plasti¢nim cveéem.
Nakon smrtnog slucaja u kuéi, ovo cveée bi se uklo-
nilo a oslikano cveée bi se izbelelo-opralo, $to znati
da cvefe, na neki nacin, simbolise Zivot. Svakog dana
devojke koje su doSle da crtaju u kuéi, opsesivno su
dizajnirale iste cvetne desenc sa “zup&astim” vrho-
vima, dok su pjihova braéa, jednako konzistentno,
crtala ljude s konjima i kolima i kuée videne spolja.
Neudate Ciganke pravile su cveée na sebi tako §to bi
kosu na ¢elu sekle u zupcaste rese.
Pesme za igranje o Cigankama, iz kojib citiram tri
primera, takode artikuliSu ovu ideju. U prvoj, cveée
simboli$e Zivot, kao kontrast noéi koja je vreme kada
“duhovi” (mulos) lutaju zemljom: “Te na mezis kali
ratji. Te mezis lududjengi raji! ” (Ne sli¢i crnoj noéi.

14Crveno je bila boja vezana za srecu, zdravlje, mladost i snagu

i bila je mnogo koriS¢ena da odagna zle sile i duhove. Bebe su

oblatene u crveno ako su bile bolesne, i pozadina mnogih

cvetnih slika bila je crvena. Starije Zene tefile su da nose braon i
plavu odeéu krivudavih 3ara.
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Izgledaj kao dama cveéal). U drugoj, cvece je pove-
zano sa snajom koja rada decu za bake i deke:15 “E
luludji loli si. Muri bori Sukar si” (Cvefe je crveno.
Moja snajka je lepa). Ova slika priziva govore na
“veridbama” (mangimo) u kojima je mlada opisana
kao cvet ubran iz baste. Stavise, tokom ove cere-
monije, devojéina nevinost predstavljena je kao skar-
letno ruZicasta voéka koja je povezana s bocom bren-
dija oblika nage Zene, koja se poklanja devojéinom
ocu. Usko grlo pupoljka, oko kojeg raste zupasto
lifée, simbolife “neprobijenu” devojéinu prirodu.
Unutrasnjost ovih pupoljaka je dlakava, ali u cere-
moniji ona predstavlja kosu koja jo§ nije “videna”. U
retkim sluajevimamangima za razvedene Zene, “ma-
rama za kosu” (dikhlo; doslovno, “videna”) vezana je
za flaSu da simbolife njen odrastao seksualni status:
sve dok ona nije bila “otvorena” (fe na putardi), njena
kosa mogla je da bude nepokrivena.
NajCeséi izraz za menstruaciju bio je eufemizam
“imam cvece” (si ma luludji), i u igratkim pesmicama
koje slede vidimo kako je, kroz simboli¢no meSanje
Zena sa slikama cveéa, Zenska plodnost predstavljena
kao beskrvno uoblienje. Voda je sipana na cvele
tako da njihov dji, njihova “Zivotna snaga” ne vene.
Simbolicka jednakost moZe stoga da se svede na
izjavu “ono §to je krvza Zene, toje voda za cvebe”. 1, s
obzirom na to da su Zene simbolicki izjednaene s
cvefem, njihova plodnost bi mogla da se predstavi bez
neprijatnosti i sramote od krvi.
Sor paji pe luludji
Sipaj vodu na cveée
Te na pharrol lako di.
Tako da se njihov di ne osusi.

Te pharrola lako di,
Ako se njihov di osusi

C'avel ame Sukar bori!
Neée nam doéi lepa mladal

Ako je moj prethodni argument bio da se Cigankin
stid ticao njene seksualne poZeljnosti, u ovim aso-
cijacima s cveéem, moZemo da vidimo da je njena

plodnost predstavljena na “oéiséen” nadin. Da bi ove
ideje imale vise smisla, zamolio sam Judit Szeg6 da o

15 Jedna socijalna veza u kojoj je Zena smeStala oseéaj stida bila
je veza s njenim svekrom i svekrvom.
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oseéaju stida kod Roma sprovede seriju intervjua sa
Zenama.

STID ZBOG TELESNIH
ZIVOTNIH PROCESA

U razgovoru s Judit, Romkinje su govorile o men-
strualnom ciklusu kao o korenu njihovog srama, ali je
za njih ova tema mogla zaista biti zapoceta tek raz-
govorom o romskim obi¢ajima koji se tiu radanja,
krstenjai smrti. Tako nisu govorile isuviSe apstraktno,
tesko je izbeéi zakljuCak da je kompletna priroda
biologkih, telesnih procesa prouzrokovala sramotu i
stid.
U stvari, zbog stida od menstruacije, od pocetka pu-
berteta, devojka je morala da nosi “kecelju” (ket-
rintsa) preko suknje.16 Za razliku od suknje, kecelja
nije bila zagadenai video sam kako Zene njome brifu
tanjire ili ¢ak escajg. Veéina devojéica koje idu u
$kolu kazu da su “bolesne” (nasvali) kada imaju men-
struaciju, i nedelju dana ne idu u Skolu ili na druga
javna mesta. Pri¢a je bila toliko zbunjujuéa, posto su
neke devojke rekle da su naudile o menstruaciji samo
od starijih devojaka, jer njihove majke nikada nisu
pomenule ovu temu. 17
Cinilo se da menstruacija predstavlja ceo proces te-
lesne plodnosti. Zene su rekle da su se mlade devojke
stidele da pokazuju svoju kosu u javnosti, zbog men-
struacije. I kada su Cigani rekli da devojke treba da
pokriju svoju kosu da ne bi privladile paZnju dedaka,
nije se radilo samo o devojackoj seksualnoj privla-
¢nosti koju su Cigani hteli da iskljue. Kosa na glavi
podsecala je na telesnu snagu, plodnost i izobilje. Na
primer, kada bi pokusavao da opiSe veliku grupu
ljudi, Ciganin bi uzeo pramen kose u $aku i rekao:
“Bilo ih je ovoliko”, nemoguénost da se izbroji kosa
predstavljala je mnostvoljudi. I na Veliki ponedeljak,
kada su muskarci posipali kosu svih Zena koje su
nosile decu parfemisanom vodom i dobijali jaja za-
uzvrat, veza izmedu Zenske kose i plodnosti bila je

16 § obzirom da je deo motivacije za odrZavanje ovih tabua bio

odrZavanje vidljivog, ve€ina devojaka nosile su kecelju iz ranijih

godina da bi pokazale Zelju i spremnost da postanu poitovane,
odrasle Romkinje.

17 Uprkos zvanitnom pokazivanju, devojke mogu biti vrio uz-

budene prvom menstruacijom, i jedna devojka je dofla da to
posebno kaZe Judit.
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eksplicitna.18 Zbog ovakvih asocijacija, dedaci i de-
vojéice nisu se uopste $ifali iz straha da ée, ako se
osiSaju, sprediti svoju snagu da raste. Buduéi da je
Zenska kosa znak da je osoba sposobna da rodi mno-
go naslednika, nikada se ne nosi pustena veé vezana
ispod marame istog cvetnog desena kao i kecelja,
skrivena od pogleda. Ako bi muski gosti zatekli u
kuhinji Romkinju leZzerno obuéenu, s maramom oko
vrata, ona bi je stavila na glavu “iz postovanja”.19
Tretiranje kose je dobar primer nadina na koji su
Romi oseéali stid zbog prirode tela kao celine, a ne
samo zbog njegovih “donjih” aspekata. I u vezi s trud-
noéom ima simbolizma. Kad god bi Zena bila trudna,
ona i njen muZ trebalo bi da, svima koje poznaju, to i
kaZu — ovo rade da bi osigurali da se svaka neoce-
kivana Zelja trudne Zene ispuni bez pitanja i bez po-
trebe za daljim objasnjenjima. Kada su ljudi upoznati
sa stanjem u kome se nalazila Romkinja, o tome se
dalje ne bi govorilo: Barem izvan intime braka, a
moZda éakitamo, trudnoéaje javno konstruisana kao
“bolest”, ak i upotreba prideva “trudna” (kamni)
nije bilo samo neodgovarajuée veé i uvredljivo za
zenu 20 Trudne Ciganke nosile su kecelje dabi sakrile
svoju ispupéenu anatomiju s takvim uspehom da sam
se nekoliko puta tokom mog boravka iznenadio kada
sam ¢uo o porodaju Zene u naselju; ée$€e mi je tre-
balo Sest ili sedam meseci da shvatim da je neka Zena
trudna. Zene su rekle da su se oseéale “ruzno” (zun-
gali) i “stidljivo” (lazavma) kada su bile trudne i od-
bile su da se fotografisu. Tokom trudnoée Ciganke bi
se ponaSale van stanja zagadenosti koje je karak-
terisalo sémo radanje. Kako se u poslednjim me-
secima njena kecelja polako pomerala nagore, a ruZza
otifla daleko iznad bokova, Romkinja je polako po-
primala ravnu formu u kojoj je njen “medu” deo tela
nestajao, a “gornji” i “donji” delovi se utapali. Naucio
sam, na teZi nadin, da ¢ak trenutak porodaja treba da
ostane nespomenut; jednog dana posto su mladu Ze-
nu odveli u bolnicu, moje nespretno pitanje susrelo se
s kamenom ti§inom Roma, koji su, shvatio sam to
nesto kasnije, samo Zeleli da prestanem s neumesnim
dosadivanjem.

Kao muskarac, nisam bio u poziciji da se sim ras-
pitam o romskoj praksi, ali ovako pedeset godina

18 Ovo je, naravno, veoma &est obikaj u ruralnoj Evropi.
19 Kosa je &¥jana u rano vede i van vidokruga muskaraca.
20 vidi takode Erdds (1958, str. 55).

136



MAJKL STJUART

stara Zena prepricava svojoj sestri $ta je videla dok je
bila mlada?1

Kada bi se rodilo dete, kaZzu da je bilo zabranjeno

muskarcima da udu €ak i u dvoriste! Onda tri dana

devojka nije smela da napusti kuéu. Nije smela da

bude blizu vode. Nigde. Samo unutar kuée. Stidela se
same sebe.

Nije joj bilo dozvoljeno da pruzi bilo kakvu hranu

svom muZu. Pravljenje testa bilo joj je zabranjeno, a

nije joj bilo dozvoljeno ni da kuva, Nije smela da
iznese nista iz kude.

Ako bi druga Zena usla u kuéuy, uzelabi malo slame sa
sobom —zna§, s kreveta —tako da ne bi odnela detetov
“san/dusu” (lindra) sa sobom. U suprotnom, dete bi
strasno plakalo.
I nije bilo noSenja “pantalona” (Zenski donji ves, koji
jebio vreéast i dizajniran kao dugatak Sorts). Brisala
bi se suknjom. Nije joj bilo dozvoljeno da skloni svoju
odefu tokom nodi, veé je morala da je drZi ispod
glave.

Zena je jedino mogla da ode u crkvu, kako bi krstili
dete. Tek kada dete napuni Sest ili sedam meseci,
mogli su drugi da ga vide. Do tada nisu pustali nikoga.
Posebno kada se beba kupa, nisu dozvoljavali apso-
lutno nikome od posetilaca da je gleda, da ne bi
odneli detetov “san” ili “da ga ne bi tukli svojim
olima”22
Opis rituala pri rodenju odnosi se na vreme kada se
porodaj normalno odvijao izvan kuée, ne u bolnici, i
kada je sredovedna Ciganka pomagala 23 Instrumenti
koji su se koristili pri porodaju, kao §to je noZ, bacani

21 Spimila Judith Szegs.

22 Zatra¥io sam od Judith Szegd da snimi ovo. “Ubi ga otima”
znadi baciti urokljivo oko, neto 3to su odrasli obrnuto radili kad
bi deca zurila u njih. Odrasli bi &esto §ljapnuli decu da spre&e da
se njihova lindra zakali za njih. Primetite takode izraz “pan-
talone” za gaée: gaZo obitaj Zena da nose pantalone smatran je
revoltirajuéim i ruZnim, Tako ovde romske skrivene pantalone
pokazuju da ona &uva tu ruZnoéu daleko od pogleda.

23Romi su se koristili uslugama gazo bolnica bar od 1945. Cini

se da je, kako Okely (1983, str. 211) tvrdi za engleske Cigane,

veéina Romkinja bila sreéna da ima budalaste gaZir da obave

zagadujuci posao rodenja za njih. U svakom slu&aju, ¢ak i danas

kada je ambulanta previSe spora, tu je stara Romkinja u Trecoj
klasi kao babica.
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su, a i sama placenta je zavrSavala u gomili balege
daleko od kuée 24 Posto bi okupali bebu, drzali bi je
na krevetu od slame, da bi njena duSa ostala s njim do
krstenja. U meduvremenu je majka bila veoma zaga-
dena: Cin stavljanja krvave odece ispod glave poka-
zivao je njenu rezigniranost posebnim stanjem.

Neke mlade Zene bi insistirale na tome da su ovakve
stvari “samo sujeverje”, ali “moderna” Luludi, koja je
dobila svoje prvo dete 1975. godine, rekla mi je da je
nedelju dana posle prvog porodaja odbijala da izade
iz kuée i vidi svog svekra, toliko se stidela same sebe. I
u Trecoj klasi 1985, bar dok se beba ne krsti, poro-
diljama je jo$ uvek bilo zabranjeno da idu blizu izvora
vode koje su koristili drugi Romi, da ih ne bi zagadili.

Posle radanja, smatralo se da su deca nejaka a duse
slabo povezane s njihovim telima, i cilj osnovnih za-
brana bioje da zastite vezu izmedu detinje duse i tela.
Kada je novorodente doneto kuéi, ogledala su se
pokrivala, s obzirom da su, kao i stajaéa voda, bili
kapije za drugi svet. Kroz ovo bi bebina dusa mogla
da “distancira samu sebe”, kako je Judit otkrila kada
je skoro prosla pored ogledala s na§im sinom u ru-
kama. Corina sestra je vrisnula i skogila preko sobe,
udarajuéi Judit sa strane, da bi spredila naSeg sina da
se vidi u ogledalu.2’

U svetlu ranjive prirode deteta, presudan ritualni éin
u ovo vreme bilo je “kr¥tenje” (bolimo), koje bi se
dogadalo u prve tri nedelje posle rodenja.26 Nasuprot
gazo kritenjima, romska verzija je uklju¢ivala kom-
binaciju dve razlifite radnje, jednu s gazos (Zenska
stvar) i drugu s Romima (briga muskaraca)27 Oba
ova momenta kritenja bila su neophodna, ali su ih
Romi maltene namerno drZali odvojene. U romano
bolimo pominjanjeredi “sveltenik” (rasaj) bilo je tabu
i smatrano je za “nesrecu”; i nijedna Zena nije usla u
sobu u kojoj su sedeli muskarci. Niti se pridavala

24 Ovaj izmet je uklanjan svakog proleca i jeseni od strane
gazos, koji su to (zadivljujuce, imajuéi u vidu zagaden kvalitet
bar §to sc Roma ti¢e) donosili kao dubrivo.

25 Posle sam &uo da je pre nekoliko godina mladi par koji je
Ziveo tamo, izgubio dete upravo na ovaj nacin.

26 Vidi takode Gropper (1975, str. 129).
27 Muskarci nisu morali da prisustvuju, ali su neke majke ins-
istirale da kum zajedno dode u crkvu, posebno kada se stra-
hovalo da brak kumovih roditelja nee biti stalan.
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vaZnost prisustvu deteta tokom muskih rituala. U
crkvibi sveStenik okupao bebu svetom vodom, i na taj
naéin bila bi uklonjena necistoéa rodenja. Zahva-
ljujuéi svestenikovim radnjama, boja deteta se me-
njala, i ona ili on bi postajali “lepi” (Sukar). Dodatna
korist, Gesto su mi pri¢ali da bi me ohrabrili da krstim
svog sina, bila je da ée beba manje plakati ako se krsti.
U crkvi bi Ciganke pitale sveStenike da im daju svetu
vodu, i kasnije bi je poprskale jedna preko drugei oko
svojih kuéa, blagosiljajuéi svoje rodake, Zeleéi im
zdravlje i “Cistoéu”. Ovo je §titilo bebu od duha “Ne-
gistog” (o bivuzo), duha koji bi mogao da se priblizi
bebi kroz mesta ili ljude koji su dolazili u kontakt s
njom. Niko nikada nije pomenuo neko teolosko ob-
jaSnjenje kritenja. Umesto toga, crkveno kritenje bi-
lo je mehanicka radnja koja je mogla da proradi iline.
U Cs6ki sam jednom naifao na bolesno dete koje su
krstili “po drugi put”. U stvari, sve$tenik je odbio to
da uradi, ali su Romi prokrijumcarili dete na kr§tenje
druge bebe. Ispostavilo se da je ovo dete prvobitno
krstila gaZ supruga Roma koji je tada bio otkriven.
Kako mi je Rom rekao, “Prvo kritenje nije uspelo.
Kada smo je prvi put krstili njena kuma je bila... nije
bila jedna od nas, nije bila od nase vrste, i dete je od
tada bilo bolesno.”

Romsko kritenje se planiralo tako da se poklopi s
crkvenim kritenjem, ali se fokusiralo na celovedernji
mulatSago na kome su otac i kum (koji je izabran Sest
meseci ranije na drugoj, iskljutivo muskoj proslavi)
slavili njihove medusobne odnose — od tog vremena
pa nadalje mogli su da se zovu “kirvo”, kumovi. S
obzirom na to da su sve takve proslave imale za cilj da
prikupe zdravlje, snagu i sreéu za uéesnikei s obzirom
da se verovalo da je fizitko stanje kumova bilo u
direktnoj telesnoj vezi s novorodencetom, proslav-
ljanje je indirektno pomagalo bebi. Ovo je, u nekom
smislu, bio podetak alternativnog, socijalnog vaspi-
tanja novog Roma.

TELO I DUSA NA SAMRTI

Obrazac koji se ovde pojavljuje o romskim stavovima
prema Zivotnim procesima i reprodukciji, postaje jas-
niji u odnosu prema smrti. Kao sramotno iskustvo
rodenja, kada zagadenje treba da se baci na gaZo
sveStenika koji to ne oCekuje, na samrti, takode, odi-
grava se sli¢an proces eksternalizacije. Ali dok je kod
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rodenja dusa osigurana telom, na samrti dusa i telo

moraju da se razdvoje tako da telo moZe da se sme-

stiti u zemlju. Onda, i ovo je biocilj ovih rituala, mrtav
Rom se ne bi vratio kao nesmiren “duhk” (mulo).

Trenutak smrti za Rome bio je prestanak dotoka krvi

u srce — drugim redima, aktivnost di.28 Lindra, koja je

kroz Zivot bila viSe ili manje povezana s osobom,

napusta telo.29 Ova socio-fizionomija oblikovala je
rituale prilikom smrti. 30

Kada je re€ o mrtvoj osobi u zajednici, Romi se poko-
ravaju seriji pozitivnih naredbi koje se ticu netele-
snog, duhovnog aspekta preminulog.31 Okupljajuse i
muskarci i Zene u odvojenim grupama, u kuéi pre-
minulog, od sumraka svakog dana do sahrane, da
zajedno Zale, pevaju i piju do svitanja. Za to vreme
rodaci i prijatelji preminulog ukljudeni su u njegove
omiljene nacine ispijanja i njegov najtipi¢niji “pravi
govor” (obitno posebne pesme); a Sale bi se govorile
ako je osoba bila posebno zabavna, ili prie ako je
imala reputaciju na ovom polju. Kasnije, tokom sa-
hrane, u trenucimakada je gaZo svestenik bio odsutan
ili kada bi zavr§io s blagoslovima i gaZo kopaéi gro-
bova spustili telo u grob, grupa Cigana je pevala,
ovoga puta u pratnji muzitara.
U isto vreme, i paralelno s ovim romskim oplaki-
vanjem, moralo se nesto uraditi s telom preminulog;
ali, kao i na rodenju, ovo je radio gazo sveitenik. U
proslosti, ako je Rom umro kod kuée, on je mogao da
se iznese napolje pre nego §to ispusti poslednji dah,

28 povezani pojmovi su dilo, “srce”; godi, “sedanje”; i divel,
“Fivot”,
29 Kada zaspimo, dula moZe da luta, i tad ljudi “sanjaju” (suno
dikhel). Neki Cigani ka¥u da duSa uop$te nije u telu za vreme
sna, i ako se lindra ne vrati, osoba umire u snu.

30 Okely (1983, str. 228) je napravila pionirsku analizu suge-
riSuéi da za engleske Rome mrtva osoba “postane kao gorgio
(gato) — smrt je bila ekvivalent asimilaciji” u necigansko dru-
$tvo. Piasere (1984, str. 235-242) kasnije sugeriSe da je za slove-
natke Rome u Italiji identitet mrtvih u postepenom pokretu od
gato-likog na podetku a onda biva reintegrisan u svet mrtvih
Cigana. Ovde predlaZem malo ¢rugadiju interpretaciju, onu
koja uzgredno pominje hri¥¢anski kontekst u kojem Cigani
deluju.

31 Uzeo sam za model smrt Ciganina mukarca, s obzirom da

muSke sahrane teZe da budu veéi i vaZniji dogadaji od Zenskih.

Bdenje i sahrana podtovane Zene moZe u svakom slu€aju da
nadmadi sahranu marginalnog muskarca.
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kako bi se oslobodila njegova lindra, Kuéa bi se onda
odmah zapecéatila i oprala “tako da mrtva osoba ne
prepozna svoju kubu” (te na pinzarel pesko her). Telo
bi bilo oprano (to obavljaju rodake preminulog); pre-
obuceno u najbolju i najomiljeniju odeéu; stavljenou
unutra$nju, éistu sobu; pokriveno belim darSavom;
okruZeno neparnim brojem sveca; i postavljeno sto-
palima prema vratima. Slama je postavljana na pod,
novCiéi su stavljani na oéi preminulog a usta zatva-
rana. Sve ovo su ritualizovani nacini zatvaranja tela i
sprecavanja duse da se vrati.32 Do 1988, glavni zadaci
koji se ticu tela sa zadovoljstvom su predati gaZo
sveitenicima, ali je sredivanje ku€ei sveéa ostalo. Ovo
se moZda desilo zbog toga §to telo Ciganina vise nije
bilo u potpunosti “Rom”, koji bi u bilo kom drugom
kontekstu bio preplasen da izgubi jedan od brojeva u
svetu gasos, a pokazao se kao iznenadujuce zain-
teresovan za nova higijenska pravila po kojima je
briga oleSevima prebacena na stranugaZo bolnice 33

I kada je rec o sahrani, najveéi deo posla je predat
sveSteniku i njegovim pomoénicima. U ciganskom
folkloru sveStenici su bili Zrtve viska telesne Zelje,
razuzdane i nekontrolisane seksualnosti, neprirodne
Zudpje za hranom i piem. Pri¢e o bizarnim posle-
dicama svestenickog razvrata — radanje zeCevaili pa-
danje u dubinu zahoda i izlaZanje odatle s glavom
pokrivenom fekalijama — ¢esta su mesta u ciganskim
pri¢ama. Sto se tiée Cigana, njihovo zagadeno unu-
traSnje stanje izraZeno je u njihovoj ruznoj, dugackoj
crnoj mantiji, anomalnom obliku haljine dizajnirane
tako da potvrduje najgore sumnje Roma. Rom koji bi
iSao da obavi neki posao i video sve§tenika, smatrao
bi da je izgubio sreéu, i teZio bi da ovaj uticaj otkloni
psujudi sveStenika (“Neka ode s mrakom”, ili “Neka
ode s menstrualnom krvi”) ili, drugi etnolog je pri-
metio — dodirujuéi svoje genitalije.34 Iako je priroda
sveStenikovog zagadenog stanja ogrezla u njegovo

32 Kau da se sveée pale da bi obezbedile svetlo za mrtve na

njihovom putu u drugi svet. U proSlosti, vladki Cigani su okru-

Zivali novorodene bebe sve€ama s obrnutom namerom. Videti

Wlislocki (1886, str. 362). Sveée su drZale problemati¢ne du-

hove daleko, §to je takode bio razlog Romima da ih pale ispred
statua svetaca u crkvi.

33 Videti Piasere (1984, str. 237-242) za veoma detaljnu raspra-
vu o dugom procesu umiranja medu jugoslovenskim Romima u
Italiji.

34 Videti takode De Heusch (1966, str. 105).
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fizi¢ko zadovoljstvo, kada je sve§tenik dosao jednog
dana na sahranu u pratnji Zenskih pevaca, provo-
kacija je bila prevelika za neke od lako uvredljivih
starijih Roma. Corov otac je &ak uzviknuo na ma-
darskom, “Kakav je ovo sveStenik? Sebe zove sveste-
nikom! Sa grupom kurvi. Zar ne moZe da éeka?” Iako
su ga rodaci uéutkali, svesni da bi se gaZo posmatradi
zalilizbog takvog “nepostovanja”, kasnije su se isti ovi
ljudi sloZili da dele gadenje koje je izrazio stariji
covek.

Nije samo zagadenom svesteniku data simbolicka
uloga koja se pojavljivala kao prepreka uspe$nom
zavr$etku obreda. Od Zenskih rodaka preminulog uo-
bicajeno se otekivalo da pokuSaju da oZive le§ po-
dizuéi ga iz mrtvackog sanduka ili “peruci ga” alko-
holom, One su takode pokusavale, ponekad koristeci
i fizi€ko nasilje, da odloZe zatvaranje sanduka kao i
stavljanje sanduka u zemlju. Neoprane, neuredne,
rascupane kose, u crnoj odefi, njihova Zelja da ne
predaju le§ mora se prevazi6i da bi se smrtni proces
nastavio.35

Ono §to spaja ove remetilacke sile jeste njihova pove-
zanost s bioloSkom, reproduktivnom seksualno$éu i
gao aspektom drustvenog Zivota. Svestenik je uvek
bio gazo, kao §to su i zagadene Zene simbolicki bile
gazos, podto je u prirodi gazo da budu zagadeni 36
Drugim recima, ceo aspekt smrti koji se ticao tela bio
je “odloZen” i predat gaZos, da se oni bave time ili
onim Romima koji su bili u gaZo stanju.

Posle sahrane, i tokom narednih godinu dana, bliska
familija trebalo je da se pona$a u nekim trenucima
kao da je njihovo telesno stanje povezano s telom
preminulog. Muskarci se nisu brijali, Zene su odsecale
kosu, §to je njihova tela &nilo nenormalno “ruznim”
(2ungalo). Izbegavali su da nose crvene boje koje

35 Nije oduvek Ciganka igrala ovu simbolitku ulogu. Studija

Roma iz tridesetih opisuje seksualne igre mladih Cigana de-

taka i devojtica koje su imale slinu ritualnu funkciju. Na

vrhuncu njihove “orgije”, stariji Rom izvodi zastra¥ujuéu revita-

lizaciju tela —kao kada bi dramatizovao ideju da bi seks u ovo

vreme stvorio samu antitezu romskog cilja, da bezbedno raz-
gradi telo. Videti Nagy (1940, str. 12-13).

36 0d 1970. kada su eklezijastiCke romske crkve osnovane, vode
su pazile da se ne nazovu “svedtenicima” (rasaj) ve€ su koristili
madarski termin za “vikara”, pasztori.
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slave Zivot, ali najneuobicajenije — pevanje, pite i
slavljenje, ono §to su uZivali tokom bdenjai ono 5to je
uvek bilo esencijalni deo ciganskog drustvenog Zivo-
ta, sada je bilo zabranjeno. Oni ljudi koje je najvise
pogodila smrt, tako su ulazili u fazu kada su prestajali
daizgledaju kao normalni éisti Romi, i prestali su, na
neki nadin, da budu aktivni ¢lanovi ciganske ritualne
zajednice.

Na kraju ovog perioda verovalo se da je le§ svedenna
svoje koske. Onda, pored mise odrZane u crkvi, “goz-
ba za seéanje” (pomana) se odrZava u kuéi premi-
nulog, na koju dolaze samo bliski rodaci. Novi krom-
piri, nov pasulj i nov kupus skuvani su i posluZeni,
signalizirajuéi “novi” Zivot preminulog, nepovezan s
njegovom prosloséu. Neka od ove hrane smestala se
na prozorski sims, da bi je pojeo pokojnik, i sveéa se
stavljala iza hrane, da duh ne bi uSao u kucu. Grob se
posecuje i odrZava, a u zemlju se zabadaju flasa rakije
i cigarete. Ono $to je bilo neobitno za obrok kojim se
hranio preminuli, jeste da je hrana bila napravljena
od belog, mekog povréa. Za ovu priliku, meso s ko-
stiju, ono $to su Cigani smatrali pravom hranom,
zamenjeno je pasuljem, koji je bio zamena za meso
siromasnim Ciganima. GodiSnji obiaj davanja prvih
treSanja nepoznatoj deci “tako da na$i mrtvi mogu da
jedu” reflektovaoje sli¢nu simboliku: poklon v obliku
crvene (ali ovoga puta voden a ne krvav) sveZe hrane s
tvrdom kosticom, vrsta mesa za mrtve.

CIGANSKA SMRT

Tvrdio sam u &etvrtom poglavlju da metaforicka de-
finicija ciganske drustvenosti, u smislu bratstva, na-
goveitava konstrukceiju Zivota u kojoj su starost, ro-
ditelj - dete odnosi, i svako smenjivanje generacija —
tj. sama reprodukcija — u velikoj meri ideoloski za-
maskirani.37 Bratstvo Roma se onda moglo pojaviti
kao unutraSnje, nepromenjeno stanje nasuprot pre-
kinutom, razvojnom Zivotu gaZos domacéinstava. Kod
smrti, kada je bioloski Zivotni ciklus buknuo u trans-
cendentno postojanje bratstva, iluzija da se moZe za-
uvek nastaviti kao ciganski brat, Ziveti u nekoj vrsti
bezvremenske sadaSnjosti, momentalno je razbije-

37 Zaista, cela primedba o detinjstvu je neito ogranitena, cilj
podizanja je da stvori mladog autonomnog Ciganina sto je brZe
moguce.
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na.38 Stoga smatram da su romski posmrtni obredi
bili pokusaj da se ponovo uspostavi stanje u kome se
Romima ¢&inilo moguéim da nastave da Zive u vre-
menu odvojenom od gazos, Ili, sledeéi Morisa Bloha i
DZonatana Perija, moZe se preokrenuti logika ob-
jaSnjenjairedi da jeza Rome smrt bila trenutak kada
je transcendentni drustveni red konstruisan, preko
mrtvog tela; ritual je stvarao sliku sveta a ne obr-
nuto.39

Ovo je postignuto, sugeriSem, podelom ciganske oso-
be u dve. Tako su Romi uzeli poznati hri¥éanski ideal
i postavili ga na glavu, dajuéi trulece telo gaZo sve-
Steniku da ga sahrani, zadrZavajuéi dusu za ritualnu
obradu koju ée sami izvrsiti.4? Na bdenjima koje sam
poseéivao, Cigani su pevali; rekli su da na ovaj nacin
“odvlae snagu preminule osobe” (tsirdas avri leski
zor). Odstranili su njegovu vezu sa zemaljskim po-
stojanjem da bi mu dozvolili da se smiri u drugom
svetu.

Kao $to smo videli u prethodnom poglavlju, tokom
&ovekovog Zivota, sve ciganske pesme koje je pevao
javno na mulatSagos, bile su stereotipno “prastare”,
ali u njihovom izvodenju i povezane s njegovim Zivo-
tom one su postale lino “istinite”. Pevajuéi takvu
pesmu zajedno sa svojom bradom, bilo je drutveno
modéno zato 3to je dozvoljavalo gotovo savr§eno po-

38 Medu seljacima istotne Evrope postoji shvatanje o dobroj
smrti. Videti Kligman (1988) za Rumuniju; Pine za Poljsku; i
Fél i Hofer (1969) za Madarsku. Dobra smrt dolazi u poznim
godinama kad se osoba moZe pripremiti za nju, i telo je tada
okruZeno onima ¢ija buduéa sigurnost proizlazi iz truda osobe u
proslosti. Iz izvesne perspektive, ova vrsta smrti ne ugroZava
oprost. Cigani, u svakom slutaju, nemaju ideju dobre smrti.
Svaka smrt je tumacena kao iznenadni, nasilan i potpuno neo-
cekivan dogadaj, €ak iako je neko bolestan veé u bolnici (Vidi
takode Piasere, 1984, str. 186.) Za smrt Roma, ideolo¥ki re-
¢eno, ne moZe se pripremiti. Iako unuci mogu voditi “poslednje
putovanje” umrlog do groba, ovo nije u slavu ispunjenja. Co-
rova majka i jedna druga starija Zena pri€ale sumi jednog dana s
nevericom o gazas koji je pripremio mesto u grobu za preZivelu
suprugu. Na ¢udenje ovih Zena, ovaj obifaj je praktikovala
jedna porodica bogatih Cigana u Harangosu koji su odrZavali
grobnice. Oboje su smatrani Zrtvama ubitacnih gluposti, s ob-
zirom da su pozivali smrt pripremajuéi se za nju.

39 Bloch i Parry (1982, str. 27).

40 Zahvalan sam Fanella Cannell za usmeravanje mojih raz-
mi¥ljanja u ovom pravcu.
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ravnjanje individualnih i kolektivnih pogleda na ci-

ganski Zivot i tako je stvarano iskustvo idealnog je-

dinstva braée.#! Cineéi ovo, pevanje je takode bilo

duhovno osposobljavanje u smislu da su u pesmi mu-

Skarci dospeli u stanje voja u kome ih problemi iz

sveta viSe nisu doticali, u kome su postali “prava
braca” jedni drugima.

Na samrti, pesme i razlifiti oblici govora koji su po-
stali povezani s pojedincem, preuzeti su, uprikladeni
od strane drugih bliskih Cigana i deindividualizovani.
Pevajuéi na bdenju, oni koji su naricali, pokazali su
svoje “postovanje”, pokazali su da preminuli nece biti
zaboravljen i u isto vreme su garantovali da ée on
ostati na drugoj strani, ne traZeéi da se ponovo pri-
druZi svojoj brafi i njihovim pesmama u prilikama
koje slede. Idealno, pored groba, kao poslednje (ali
ovoga puta “stranci” a ne rodaci), narikale pevaju
neke od ovih pesama, dok sinovi i bliska familija
gledaju — posmatrajuéi postignut transfer ovog kul-
turnog “kapitala” nazad §iroj grupi i tako demon-
strirajudi da se ciganski Zivot nastavio uprkos smrti
jednog od ¢lanova.

U Madarskoj, seljani koji su i8li na ciganske sahrane,
éesto su bili zapanjeni, da ne kaZem prepadnuti, pri-
sustvom ciganske dece. Ono $to gafos nisu shvatili
jeste da bi iskljudivanje dece imalo istu snagu kao
priznavanje da je smrt prekinula bratski red. Za Ro-
me, ovo subila deca koja su dobrotui “romstvo” sama
potvrdivala pevajudi na krStenjima, $to su i nastavljali
tokom vaspitanja, kao i svi Romi, “deaci” i “de-
vojéice” bez roditelja, na nadin koji su samo Romi
znali. Prisustvo dece ukazivaloje da je za Rome jedan
deo sahrane jednostavno bio deo njihove svakodne-
vice, nepromenjenog, ritualna reprodukcija romske
prirode, i tako su potvrdivali svoju simbolicku pabedu
nad dugoroSnom, ciklitnom reprodukcijom kroz fer-
tilitet i radanje. Godinu dana posle sahrane, kada je
period Zaljenja zavrSen, na opste zgraZanje suseda,
katolickih Madara, ciganske Zene su ostavljale crninu
koja je oznacavala Zaljenje. Dok su seljani nastavljali
da odaju priznanje umrlima u svojoj odeéi, Cigani su
se vracali svom predasnjem stanju kojim je pridavanje
vaZnosti mrtvima prestajalo.

4 yideti Stewart (1989).
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SKROMNO I BESRAMNO TELO

U ritualima Zivotne krize radanja i smrti, Rom je
predstavljao proces odrZavanja Zivota u izvesnom
smislu “bestelesnog”. Iako telesno, rodenje i smrt,
prirodna reprodukcija treba da budu vodilje, ovi pro-
cesi su simbolizovani kao gaZo. Reprodukcija pravih
ljudi, Roma, bilo je drustveno dogadanje, stvar od-
goja 1 zajednickih aktivnosti. Kroz govor i pesmu
romski element je predstavljen, stvaran i reprodu-
kovan. Ovo odbacivanje tela bilo je u srcu uobicajenih

roslava braée kada muskarci piju i pevaju zajedno.

esto, u ovakvim prilikama, kada bih napustio sobu s
drugim muskarcima da uriniram, podsetili bi me da
“mi” nismo kao gazos, koji bi ustali i izvinili se, dajuéi
svima na znanje da idu u toalet. “Mi Romi” (ame le
rom), znali smo kako da prikrijemo na$ izlazak, pod
izgovorom da “popridamo nasamo” s drugim mu-

§karcem.

Ali kako ovaj primer pokazuje, ideal bestelesnog po-
stojanja bilo je nemoguée odrZati. Cigani su Ziveli u
njihovim telima, kao i ostatak nas. U izvesnoj formi
Rom je trebalo da reinkorporira telesnu egzistenciju,
samo akoje u ograni¢enoji prihvatljivoj formi. Bilo je
zapanjujuée, na primer, da medu ljudima s ovako
jakim osecajem fizicke skromnosti, Ciganke javno
doje i slave ¢injenicu da doje i decu drugih kad je
potrebno. Ovo gornje telo, socijalizovano hranjenje,
naslo je mesto medu romanes. Tu je jo§ jedno od-
vajanje koje je dozvolilo jo§ znacajniju reintegraciju
onoga §to je simboli¢ki negirano: odvajanje seksual-
nosti od plodnosti.

Kao §to vam bilo koji madarski mu$karac koji je imao
bilo kakva posla s Cigankom, moZe reéi, moja pro-
cena romske skromnosti i srama daje samo polovinu
slike romskog morala, s obzirom na to da postoje
konteksti u kojima se Cigani, posebno Ciganke, po-
naaju prili¢no “besramno”. Bestidnost, kako je DZu-
dit Oukli primetila medu engleskim Ciganima, iako
obeshrabrena u meduciganskim odnosima, bila je ce-
njena u odnosima prema gazos%2, Delimi¢no zato §to
se ¢inilo da necigani nisu pokazivali sram ili samo-
uzdrzavanje u odevanju i ponasanju, za harango$kog
Roma nije postojao tabu u vezi s njihovim seksualnim
aluzijama. Zaista, u gotovo svakoj prilici kada bih

42 Okela (1975, str. 61).
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stizao medu nepoznate Rome koji nisu znali da go-
vorim romski, bio sam podvrgnut vrsti seksualnog
nepostovanja, $alama i zadirkivanju rezervisanom za
navodno nekontrolisane, pohotne gazos*3, U javno-
sti, ciganske Zene postaju slobodnije prema gaZos.
Kada se muSkarac Zali dobavljatu da prekrivadi u
njenom automobilu imaju rupe, ona odgovara do-
setkom, “Kao1 ja, a ti me ne bi odbio”, uz pokret kao
da bi zgrabila neodluénu musteriju za sebe. Judit
Szegé je, takode, bila podvrgnuta povremenim lako-
mislenim predlozima pre nego bi muskarci shvatili da
“nije kao ostali gazos”, i da ne bi samovoljno “otiflau
Sumu”, kako je jedan od muskaraca predlagao.

Dzudit Oukli je nagovestila da u kontaktima s gaZos
Ciganke igraju na gao stereotipe kao romantic¢ne i
seksi ljubavnice. Ovo sigurno rade u Harangosu, ali
su u Madarskoj medu Romima kruzile i fantazije o
seksualno slobodnim gazos. Uprkos kultu “srama”, i
na prvi pogled flagrantno kontradiktornom utisku
koji sam pruZio, veéina ciganskih kuéa bila je deko-
risana polupornografskim slikama golih Zena, koje su
se borile za prostor sa slikama Device Marije i poro-
dicnim fotografijama. Seksualne slike su, ¢ini se, na-
menjene pravljenju pozitivnog utiska o telesnoj Zelji.
Tako, dok sam jedne veceri s grupom muskaraca
sedeo i slavio ciganski Zenski imendan, poéeo je raz-
govor o odnosima izmedu muskaraca i Zena. U jed-
nom trenutku jedan od glasnijih muskaraca u naselju,
koji je drzao uglavnom samoreklamirajuée male go-
vore, pokazao je na sliku golotinje na zidu i postav-
ljajuéi svoju ruku preko njenih pubiénih dlaka rekao
da je ovo najvaZnija stvar na svetu. Veomaretko sam
mogao da ujem bilo kakav komentar o romskom
izgledu ili bilo koju direktniju aluziju na seksualnost.
U trenutku kada je uljudna konverzacija postala de
rigeur, jedan od prisutnih je rekao da je seks sve za §ta
jeZiveo. Nije bilo sluéajno da je slika na kojoj je drZzao
ruku, kao i sve takve slike i ciganskim kuéama, bila
slika blede i ocigledno gaZ Zene.

43 Videti takode, Okely (1983, str, 212) znaaj njenog tretmana

u Engleskoj, Zadirkivanje izmedu mu3karaca i Zena je bilo

uobitajeno u Trecoj klasi, i posle jednog kritenja &uo sam da je

mladié pitan da li bi spavao sa kumom njegovog sina. Pametan

odgovor, naveden sam da shvatim, bio je reéi, “Da, ali kao kum

(kirvi)”, to jest ne kao ljubavnik. Podeliti krevet tako ne bi bila
sramota.
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Seksualna Zelja nije bila slavljena samo kroz slike
zami§ljanih geso autsajdera. Bilo je takode i ushi-
Eenog slavljenja seksualne potencije mlade ciganske
dece. Kada bi malu decu vodili da se vide s babama i
dedama, obi¢no bi ih pozdravljali poljupcima u ge-
nitalije i obasipali blagoslovima za njihove budude
seksualne podvige. Za ljude koji su stidljivi, price
malim bebama su iznenadujuée neobuzdane. Sledi
primer Caje koja govori svom unuku: “Ona ée lizati
njegovog pevca. Kakav dijamant! Lalal Ja éu lizati
njegovog pevcal Pogledaj kako je lep, BoZe! Vidi, §ta
je to?” Pokazujuéi na njegove genitalije nastavlja:
“Malo blago! O, moj dedace! Vidi kako oCima zuri
{doslovno upada) u moju guzicu/vaginu! Kakva pre-
lepa beba! Polizaéu mu oéi!™ Stalni posetilac nase
kuée bi donela njenu jednogodisnju éerku i stavila je
pored mog sina, Gergely, savetujuéi ga: “MoZe§ da je
jebes (doslovce, dokument) sada. Hajde Gergely! Po-
ljubi njenu ribul... Ona e jesti njegovog pevca ta-
dal™5 Kada je moj sin bio kod njegovih kumova,
cesto je leZzao dole pored mlade petogodisnje éerke
tako da je mogla “da mu da svoje dupe” (te del les laki
bul).

Ako je, dakle, seksualnost bila slavljena kroz $aljiv
odnos s gazos i bebama, takode je imala i skriveno
mesto u odnosima medu odraslima. Ili je takva samo
moja interpretacija nacina na koji Cigani muSkarci i
Zene cesto oslovljavaju jedni druge, oseéajno kori-
stefi izraze “moj gaZo” 1 “moja ga%”. S obzirom na
sistematski otpor Roma prema gazos u srcu romske
kulture, bilo je iznenadujuée naéi u formalnom rom-
skom govoru, koji je kategori¢no definisan kao “pravi
govor”, da su muskarci teZili da koriste ovu formu
obraéanja svojim Zenama, ponekad zamenjujuéi odi-
gledno grub izraz “moja kurva” (kurvi). Zbunjen
ovom upotrebom prezrenih autsajdera pri oslovlja-
vanju najblizih insajdera, pitao sam jednog starog
Roma da mi objasni. Ovaj nacin govora, rekao je, bio
je izraz postovanja, ili Sarmiranosti supruZznikom, Is-
pitivanje ove upotrebe dozvolice mi da zavrSim dis-
kusiju o romskoj konstrukciji polova i pokaZem kako

44 5a snimka koji je nafinila Judith Szegd. Izvan konteksta,
prepisujuéi ove trake, Zena je urlala posramljenim smehom
slulajuéi ove izraze.

45 Prevodio sam koristeti engleski sleng, s obzirom da su ovi
termini na romskom takode &esto termini za zZloupotrebu kao i
u engleskom.
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je pol obezbedio jezik i simbolizam da oznadi granice
ne samo izmedu muskarca i Zene, veé i izmedu svih
Roma i spoljnjeg sveta.

GAZI 1 ROMKINJE
Uloga kurve definisana je njenom seksualnoséu, Sta-

viSe, u svemu tome ona za svoje klijente nije plodna i
nema reproduktivnu snagu. Obi¢ne ga?i su, u ovom
smislu, kao kurvi za Rome. Mnogi Romi muSkarci
koje samznao, imali sugazi ljubavnice, i neki su jh éak
dovodili kuéi na nekoliko dana ili nedelja da Zive s
njihovim roditeljima. U mnogim pri¢ama koje sam
&uo o zavodenju neromkinja, gaZis su obi¢no uZivale u
seksui traZile da se produzava. Predvidljive, muskarci
bi rekli da, za razliku od Romkinja “koje bi samo
podigle svoju suknju”inosile obiénu odeéu u krevetu,
gaZ bi se za seks skinula gola.45, Ali, zaista je bila
retkost da ga% postane Romkinja, s obzirom na to da
obi¢no ne ostaje trudna s muskarcem s kojim nije u
braku. Tako je ga& bila “posed”, i to je bio kraj. Kao
seks zamiSljen sa Zenom na kvazipornografskim sli-
kama na zidu, kao i seksualnost male dece, ovaj seks
nije imao socijalne posledice po Roma.47

Tako se ¢ini da je Rom, govoreéi o svojoj Zeni kao
metaforiénoj gaZ, mogao da laska svojoj Romkinji,
postuje je kao objekt seksualneZelje,i uisto vreme da
zadrZi njenu “stvarnost” kao odgovarajuce stidljive
Romkinje, i samim tim, kao deo romskog sveta. Pred-
stavljajucu telesnu Zelju kao gazoliku, Rom ju je i do-
zvoljavao i striktno odvajao. Ista logika vaZila je i za
Ciganku. Nazivajuéi muZa “moj gazo *, Zena je obzna-
njivala svoju seksualnu Zelju (samo sa gaZos Zene su
ulazile u javnu seksualnu igru, kao da su privuéene
svom klijentu), ne napuStajuéi ulogu “stidljive” Zene
siroma$nog Roma.

46 Muskarci pori®u da bi se oseali prijavo posle seksa s ga#, i
smejali su s¢ kada sam rekao da ih Romkinje ne bi htele kad bi
znale da su imali seks s gasi.

47 Kada bi Rom Zeleo da pri¢a o “pravim” prostitutkama, koje

su zapravo ovde i sada a ne samo potencijalno promiskuitetne,

koristio bi romski termin hebnuy ili zastareli madarski termin

barcas kurva (prostitutka s dozvolom). Prostitutka s dozvolom

odnosi se na postojanje legalizovane prostitucije u predratnoj
Madarskoj.
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Dva aspekta seksualnog izraZavanja bila su otvoreno
predstavljena kod Roma: seks zarad uZitka i moguce
konsekvence seksualnog zadovoljstva—deca. Recje o
procesu koji vodi od jednog do drugog postavljajuci
problem Romu. Ovaj paradoks se moZe videti kroz
promenu stavova mladih Roma u vreme trudnode.
Cerka Corovog brata udala se za mladog Goveka bas
pre nego $to je ekipa Granada televizije 1988. godine
stigla da snima. Rom je bio nameran da tretira ove
“postovane” goste dobro, tako da je producent dobio
svoju sobu, vrata do vrata s mladim parom. Bio sam
zamoljen da mu objasnim da bi mladi braéni par
mogao dosta vremena da provede u krevetu, i da ga
udtivo pitam da li bi mu to smetalo. Sada je, deli-
micno, ovo bio zadirkujuéi naéin igranja s romskim
idejama o neromskom moralu. Ali u toku nekoliko
narednih nedelja, bilo je malo stida medu redovnim
posetiocima kuée u priznanju da su mladi bili u kre-
vetu usred podneva, vodedi ljubav. Samo nekoliko
meseci kasnije, kada sam se vratio, mlada Zena je bila
trudna. U ovo vreme niko nije pri¢ao ili se $alio na
ratun njenih navika pri “spavanju” - bilo bi sramota i
odvratno raditi to.

Ali prikazivati seks otvoreno, u nekom kontekstu,
nije bio kraj pri¢e. U predstavljanju seksa kroz gazo,
Romkinje su pokazivale sopstveno vladanje ovim svo-
jim aspektomi demonstrirale da su kontrolisalegazi u
sebi. DekoriSuéi svoje kuée pornografskim slikama,
koje su postavljale pored svojih i slika njihove dece u
ciganskoj odeéi, kao i slike Device Marije, Romkinje
su pokazivale kako su razlifite od gaZis, koje dozvo-
ljavaju da seksualni aspekt preuzme njihove Zivote.
Zasto bi Romkinje, nakon svega, postavljale porno-
grafske fotografije? Ucestvujuéi u sistemu koji je ta-
buizirao njihovu biolo$ko-reproduktivnu plodnost,
Romkinje su pokazivale da nisu kao prezrene gaZis.

ASIMETRIJA POLLOVA

U toku ove priliéno apstraktne simbolicke analize,
ditalac je mogao da izgubi osecaj da su ritual i sim-
bolizam o kojima je ovde re, stvarno nacini na koje
Cigani muskarci i Zene Zive. U noéi rodenja, otac
deteta, bar u slucaju rodenja decaka, odlazio bi sa
svojom bradom da slavi i tefko se opija. Ali, ovakve
javne proslave nisu bile za majku koja je usamljenau
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bolnici, posramljena same sebe. Njen povratak kudi,
posle nekoliko dana, bio bi pozdravljen bez fanfara.

Takode, zato $to je strani gaZo princip bio ritualno
naglaSen u Romkinji, njen status kao ravnopravnog
ucesnika u Zivotu Roma, ponekad se ¢ini ambivalen-
tnim. Zamisljena kao Romkinja, &esto slikana na zidu
kuée pristojno, uljudno obudena po ciganskoj modi,
odmah pored gole ga# koja se razmece, Ciganka je,
jasno, deo sveta Roma. Ali, nasuprot Devici Mariji
koja je ¢esto bila pored ovih slika, Romkinja je bila
seksualno reproduktivno biée i ne bi nikad mogla
dostiéi svetost koja nadilazi vezu sa zagadujuéompro-
kreacijom — nakon svega, njena decu su, takode, na
slikama na zidu.48

Nesputavanje Zene u javnom Zivotu (ako joj je dom
“prljav”, ako je imala ljubavnika), otkrivalo je njenu
nemoguénost da prevazide telesno, gaZo prirodu. Po-
stala je, kao posledica, prava ga#, vrsta osobe koja se
vrzma naokolo, s izgubljenom kosom i izloZena, koja
ne osefa stid u vezi s trudnocom, i koja nosi vre€astu,
jednodelnu odefu koja naglaSava njeno oéekivano
stanje. Cakiako oba pola mogu da napuste put Roma
— bio je jedan alkoholiéar u Trecoj klasi koji je tre-
tiran kao gaZo, verovatno da bi precizno bilo nagla-
$eno njegovo ropstvo sopstvenim telesnim potreba-
ma - bilo je uvek plauzibilnije sugerisati da Zena
moZe biti kolebljiva.

Tako su stavovi prema javnom izraZavanju muske i
Zenske seksualnosti i Zelje bili zapanjujuée asime-
tricni. Iako je bilo malo javnih manifestacija sek-
sualnih aktivnosti muskih Cigana, na stranu povre-
mene $ale o ciganskoj seksualnoj snazi vis-3-vis aut-
sajdera, ¢injenica muske seksualnosti nije imala ne-
gativnu vrednost, dok se Zenska ciganska seksualna
aktivnost mogla mnogo lakSe predstaviti kao soci-
jalno remetiladka. U poglavlju 6, u odnosu prema
Luludijinoj reputaciji, pokazao sam kako je ovo mog-
lo da se desi. Mladi Ciganin je rekao da bi spavao sa
Zenom kada i ako oseéaju da se slaZu; Zene su, na-
protiv, morale da ¢ekaju do svog ven&anja, dabiimale
seks samo s muZevima. Devojke su se, takode, uklo-
pile u ovo i iako su moZda imale fantazije o momcima
neciganima, ¢uvale su to za sebe. Mnogi roditelji

48 Zanimljivo, gotovo da nije bilo slike Hrista kao odraslog u
romskim kuéama.
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podrZavali su sinovljevo seksualno iskori$€avanje, bar
implicitno, praStajudi ali ponekad zapravo i ohra-
brujuéiga u njegovim vanbra¢nim aferama. U odnosu
na druge muskarce, vecina Ciganki rezignirano pri-
hvata da je u muskoj prirodi da jure za Zenama i da
imaju “izlete”. Poznati mugki preljubnici nikada nisu
bili podvrgnuti velikim ogovaranjima. To su situacije
(i muskarci i Zene tako misle), kojima Zene treba da
odole. Kako je jedna stara Zena rekla, pokusavajuéi
da nametne svoju impresiju o ofigledno nekontro-
lisanoj seksualnoj aktivnosti svog sina, “Covekkoji bi
jebao sopstvenu majku, ako bi mu dozvolila”. Kao
rezultat, u sludajevima sumnje u preljubu, kakav god
pritisak u kuéi Zena pokusa da izvr§i na muZa, javno
izraZavanje ljutnje najéesée bi bilo usmereno ka dru-
£0j Zeni, pre nego prema muskarcu, od koga se ne
otekuje da kontrolige svoje Zelje i Cije izvanbracne
aktivnosti nisu preteée po drustveni poredak. U ne-
koliko sluéajeva, Zena je otifla s éerkom i treéu stranu
“dobro istukla”, da kazni preljubnicu.

Sta god da muskarac veruje o sopstvenoj Zeni, ili Zena
o sebi i svojoj €erki, svi se slaZu da je kontrola drugih
Romkinjau vezi seksualnosti bila jako krhka. Nastupi
intenzivne, ljubomorne sumnje bili su zajedni¢ko me-
sto, i u izvesnim kontekstima muSkarci su neprime-
reno hitri da dovedu u summnju vernost svojih Zena.
Zena Corovog brata, baka petoro, u to vreme pede-
setpetogodi¥njakinja, jednom je provela pola sata iz-
van muZevljevog vidokruga na pijaci konja, provo-
cirajudi ga tako da bude besan i zahteva da zna gde je
bila, s kim je legla. Iako je optuZena Zena Zestoko
opovrgavala sopstvenu krivicu i privatno ismevala
muZevljeve fantazije, ista Zena je sasvim drugagije
reagovala kada je druga Zena bila ume$ana u sli¢an
sukob i pomagala je da se obznane neprijatne price
da je Zena o kojoj je rec bila “velika kurva nekada”,

IZA TELA

U zakljucku, moZe biti od pomo¢i ako stavimo ove
niti argumenata u kontekst antropolodke diskusije
socijalnog znacaja zagadujuéih verovanja. Pre izve-
snog vremena, Sherry Ortner §e tvrdila da je Zenska
povezanost s “prirodom” i “Zivotom vrste” objasnila
“pankulturnu devaluaciju Zene”.49 Sugestija Marilyn

49 Ortner (1974, str. 73).
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Strathern, da pol moZe biti manje nacin govora o
muskarcima i Zenama a viSe definisanje opStijih “pi-
tanja socijalne brige”, vodila je ostale, poput Jill Du-
bisch, da ide dalje od prostog povezivanjazagadenjai
pola. Prezentujuéi materijal iz ruralne Grcke, Du-
bisch tvrdi da, ako lokalna verovanja predstavljaju
Zenu kao zagadujuéu, ovo nije nuZno bio i nacin go-
vora o Zenama, s obzirom na to da ovakva verovanja
mogu da “reflektuju strukturalne i ideoloske osobine
koje nadilaze polne uloge”. 3 Kazo ito se i desava,
mnogo pisanja 0 Romima i Ciganima veé ide u ovom
pravceu, sugeriSuéi da gornji/donji ili unutradnji/spo-
lja$nji simbolizam tela predstavlja etniCku podelu
sveta. Kao §to je &ist Rom bio prema prljavom ga‘o,
tako je i gornjefunutrainje bilo prema donjem/spo-
lja$njem telu. Na ovaj nadin, ciganska polna retorika
otelotvoruje 1 “stvarno” jeste o etnitkim osobeno-
stima.5! Svakako, u Harangosu je prepoznavanje ovih
podelavideno kao jedan od natina da Cigani definiSu
sebe kao razii¢ite od gaZos, naroéito gaZis koje su
nosile jednodelne haljine, kupale se u sopstvenoj pr-
ljavitini, i javno se Sepurile “nepokrivene” (Serangli).

Svejedno, specifi®no Zenski stid, kao pri prikazivanju
njihove kose, &istoce kecelje, i natina na koji su iz-
gledale vi§e pogodene svim tabuima ne moZe, ve-
rujem, jednostavno biti shvaéeno samo kao nuspro-
izvod gornje/donje telo simbolizma. Romska ideja
“Eistote” (vuzipe) bila je blisko i neodvojivo povezana
sa shvatanjem seksualnog stida i odnosa prema sek-
sualnoj Zelji 1 ljudskoj plodnosti. Tako, kada sam
pitao za primere marimo (zagadenja) ponasanja, re-
¢ene su mi price o “opscenim seksualnim &inovima”

(baro kurvasago), umesto o obitajima pranja.

50 Dubisch (1986, str. 212).

51 Videti Sutherland (1975, str. 258-261). Okelz (1983, str.
80-83, 207) predlaZe da je bilo “primarno zagadenih tabua”
povezanih sa simbolikim odvajanjem *“tajnog etnitkog sebe” i
da stoga “zagadenje vezano posebno za Zene, Zivotinje i smrt...
sledi iz ovoga”. Ne&istoéa i nedostatk stida u Harangosu bili su
samo stanje gafos; zapravo, manje je komentara bilo o gato
standardima €istoée nego o drugim ciganskim porodicama &je
su osobine redovno ismevane. Gafo navike su uzimane kao
date; nasuprot, Cigani su morali neprestano jedni drugima da
dokazuju da odrZavaju odgovarajuée ponalanje, i da je tu uvek
neko ko je izneverio u ovome. Te familije, Cije se sramno
ponaanje tolerisalo (od dozvoljavanja mataka i pasa u kuéi, do
dozvoljavanja éerki da luta gradom), bile su predmet priliéno
Zlobnih ogovaranja i aluzija.
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Moj argument je da su za madarskog Roma sim-
boli¢ke veze stida i Eistote blisko vezane za cigansko
iskustvo Jjudi koji su, u sopstvenaoj slici o sebi, ziveli
bez “produkcije” i “reprodukcije” u prirodnom svetu
i u izvesnom smislu pokusavali da Zive kao bez tela.
Predstavljanje Zenstvenosti, verovatno zbog Zenske
veze sa prirodnim ciklusima menstruacije i samog
nosenja deteta, nudi simbolicka sredstva da predstavi
odvojenost kojom Rom moze da ostane drugaciji od
gazos. Iz ove perspektive zakljucujem da je gornje
/donje distinkcija bila prihvatanje i opipljivo pred-
stavljanje dubljeg dualiteta izmedu dva nadina Zivota:
prvi, zaglavljen u bioloSkom vremenu prokreacije i
drugi, nadilazeéi prvi socijalnim formama odgoja.
Kroz ovo poglavlje prezentovao sam dokaze koji, ve-
rujem, odrZavaju ovaj argument, ali da samo pome-
nem jedan finalni primer. Dok je u ruralnoj isto¢noj
Evropi za seljake bilo uobic¢ajeno da sahranjuju pla-
centu novorodenog deteta ispod kuée da bi vezali
dete za dom, za njegovu proslost i buduénost, Rom se
oslobodio posle rodenja u odnosu na gaZos — Rom ¢e
imati §to je manje moguée s ovim aspektom egzi-
stencije. Tako da ne stoji da je “gornje” Romima a
“donje” gaZos, veé da ono §to &ini ljude Romimaje da
oni shvataju da biti covek znaci podeliti telo, a §ta éini
druge gaZo - jeste da oni to ne Gine. Spolja, ovo moZe
da izgleda kao poznata etni¢ka podela sveta, ali im-
plikacija moje analize jeste da ovo nije nacin na koji
Rom dozivljava ovu podelu.52
Paralela moZe biti povuéena izmedu pokusaja Cigana
da predstave socijalni poredak transcendentan telu i
Aghori askete, koje je opisao Jonathan Parry, koji
Zive na kremacionoj zemlji Benaresa jeduéi strvinu iz
ispraznjenih ljudskih lobanja.53 Demonstracijom nji-
hovog nadilazenja tela i smrti, i njihovog dostizanja
ideala, besmrtnog poretka, ovi religiozni specijalisti
su paradoksalno ustolicili virtuelno slavljenje sop-

52 ovom smislu verovanja o zagadenju ovde, iako nisu stvarno
o Zenama, pokazuju drugacije, verovatno ne niZe, vrednovanje
Zena. Videti Dubisch (1986, str. 212). Jednom kada se polne
razlike “iskoriste” od Roma za konstrukciju drugih socijalnih
razlika, ove se onda reflektuju nazad na polnu distinkciju.
53 Parry (1982). Zahvalan sam Maurice Bloch za ukazivanje na
paralelu sa mnom. Muska ciganska ode€a, iako formalno pa-
metna, bila je Eesto primetno prljava 2a gaso ofi, i ¢ini mi se da
su ovde, takode, Cigani pokazivali svetu da se ne ponalaju
prema ovom vidu prljavitine, s obzirom da su znali da su gaZas
prljavi na drugi, mnogo dublji nain.
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stvenog telesnog zagadenja. Svojim bizarnim navi-
kama ishrane pokazali su da za njih ovo nije bilo
vazno. Indijska paralela mi se ¢ini izazovnom zato §to
su — za razliku od “Cistih” bramana, koji su imali
druge kaste da proizvode zagadenje i izazivaju zaga-
denje za njih — kao Aghori religijski specijalisti Romi
morali da “internalizuju” zagadenje. Da su Romi
imali snagu bramana, verovatno bi bilo drugacije.
Onda bi gaos mogli da ponesu svo zagadenje na
svojim ramenima. Ali zato §to su Romi socijalni i
ekonomski marginalci, mogli su zamisliti da su trans-
cendirali zagadenje samo ako su “njihove sopstvene”
Ciganke drzale i uz to potiskivale ovaj aspekt egzi-
stencije.
Kada su komunisti nasli Cigane da strvinare po grad-
skim skladi§tima za hleb, prosjace od seljaka da im
prodaju stari metal, ili kako trguju konjima, Romi su
radili mnogo viSe od prostog pokusavanja da naprave
malo novca “zelenasenjem”, Ako se vratimo na pita-
nje koje je ostalo da visi u poglavlju 11, zasto bi
prisustvo Ciganki ometalo musku nagodbu oko ko-
nja, moZemo da vidimo da je “sreéa” u vezi nagodbe
okokonja, koja je zapravo sposobnost da dobije nesto
za nita i da stvori vrednost bez proizvodnje, bila u
vezi sa simbolizmom tela koje je pokusalo da utvrdi
nepremostiv jaz izmedu njihove dve polovine. Konji
su bili idealni za ovaj simboli¢ki posao: odgajani
uglavnom od gaZos, Romi bi konje mogli predstaviti
kao odrzavanje romskog Zivota bez mrlje bioloskih
procesa.>4 I kad Romi uzmu gao konja da bi ga
napravili ciganskim konjem, oni su Zrtvovali majku da
bi ocistili potomke od prokreacije i onda napravili
novac postavljajudi zagonetke koje slave njihovu spo-
sobnost da naprave konje bez majki.

Stoga, oznaka Zenske biolofke fertilnosti, njihova
menstrualna krv, ¢ini ih opasnim za trgovce konjima
zato §to simbolizuju gazo nadin Cinjenja stvari. Ci-
ganski posao je pripadao drugadijem poretku real-
nosti. Tako, na primer, hleb za koji mi je Rom rekao
da je bio “Cisto ciganski” i “jedini hleb koji te stvarno
ispuni” ~ odnosno njihove baxoly — mogu da peku
samo Romkinje koje nemaju menstruaciju. Pravlje-
nje hleba u ruralnoj hris¢anskoj Evropi bilo je uobi-
¢ajeno simbolicki proces prirodnog fertiliteta, imi-

54 Krave, za koje je svako rekao da su dobre za uzgoj i dr¥ane od
mnogih Cigana izvesno vreme, bile su, treba zapamtiti, so-
cijalno i kulturno marginalne.
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tacija ljudskog fertiliteta.55 Romski hleb, koji nije
odstojao, nije se podigao i nabrekao imitirajuéi Zen-
sko telo, mogao je biti napravljen samo ako je Zena
bila “Zista” od oznaka njene telesne fertilnosti. U
poglavlju 10 rekao sam da su Romi mogli da govore o
“Jeni koja prati svog muZa kao muskarackonja”. Ovo
se odnosilo na mesto stanovanja posle vencanja, a
rezultat braka su deca, kao $to je rezultat jurenja
muskarca za konjima — novac. U oba slucaja, da bi
rezultat bio dostignut na ciganski nacin, mundana
produkcija i reprodukcija morala je da bude porek-
nuta. Tako u njihovoj romard butji, Romi su bili ume-
Sani u pokusaj da dokaZu da je za njih bilo moguée da
Zive “bez svojih tela” — izbegavajudi aspekt njihove
egzistencije koji ih je uéinio zavisnim od njihovih gazo
§efova: njihov rad i njihova tela. Trebalo ja da komu-
nisti¢ki asimilatori ponude Romima mnogo iskreniju
i vredniju alternativu da bi ih ubedili da napuste ovu
cudnu viziju dobrog Zivota.
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